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Le corps n’a été durant toute I'histoire un objetalilte, de rituel et de soin qu'au service
d’autres fins. Georges Vigarello, Alain Corbin €€.JCourtine ont montré ainsi dans leur
Histoire du corpscombien la recherche de la beauté, les préocamsati’hygiéne et le soin
de soi ont été des pratiques de cultes du corpsolei esthétique est devenu aujourd’hui
pour de plus en plus dhommes et de femmes un malgertransformer leurs modes
d’existence, leurs facons de se soigner, d’agifietervenir sur eux-mémes.

Cette nouvelle religion du corps semble procuretiraividu moderne un mode de
constitution inédit. Elle a engagé le sujet dans kagique de I'apparence ou la surface lisse
de la peau et le volume des muscles font loi. Néarecherche indéfinie de I'amélioration de
I'image corporelle, notamment a travers I'essorcdliurisme ou de la chirurgie esthétique
depuis les années 1970, s’est profondément infiéetpartir des années 1990 du fait des
nouvelles possibilités biotechnologiques de madtreculture le corps, méme vitro, pour

en modifier, non plus seulement I'apparence, naaiskure.

En passant ainsi d’'un culte individuel a une mise@ture de soi, le culte du corps a cessé
d’étre un processus d’amélioration externe pouedewn mode d’identification a la carte et
au service du sujet qui s’accepte et veut étrenracmon plus pour ce qu’il est mais pour ce
qgu’il désire paraitre. Obligation sociale et com@ individuelle, le culte du corps était
intégré - depuis les sociétés traditionnelles jimgusociétés totalitaires -, par les rituels et
les pratiques quotidiennes d’un monde symboliqueaeté. Dans nos sociétés postmodernes
hypertrophiées de communication, il est désormampris comme le mode privilégié de
fabrication imaginaire du soi pour chacun, coinctdaarfaitement avec l'idéologie montante
du chacun pour soi. Le culte du corps n’est plugesgent une reconstruction narcissique
d’un soi individualiste. Il est devenu un mode dbjsctivation par lequel le sujet se met en
culture en construisant une matiére corporellersaganforme aux normes sociales, du moins
a ce qui serait son image.

Une nouvelle religion
Le corps est devenu une nouvelle religion a tragergue le psychologue Jean Maisonneuve

a appelé le « corporéisme », et les sociologues&lPerrin et Pierre Baudry ont désigné a la
méme époque - les années 1980 -, par I'expressioittes du corps ». Ce surinvestissement



du corps trouve sa raison dans les aliénationssmmnomiques ressenties par le sujet.
L'impossibilité de transformer les rapports socjalex constat d'un déterminisme de la
reproduction, I'échec de la démocratisation saldes limites de l'intégration culturelle
révélent au sujet un pouvoir réel d'action illusoir

Le sujet se tourne alors vers son corps en limssssit de toutes les possibilités de son
imaginaire. La matiére du corps dépend, malgréterchinisme génétique, en grande partie
de l'action du sujet sur elle : I'entretien, I'agcet la régulation produisent des effets réels sur
la forme, le style de vie et la spécialisation dematiére corporelle. Cette plasticité de la
matiere corporelle aide le sujet a croire que lgpEadevient son corps. Les vertus de
I'exercice volontaire tout comme I'habitus incomatisont incorporées dans la matiére méme
: amaigrissement, obésité, régime, musculatiorg,csroliose, fatigue...Le travail du corps
par le sujet le modifie car le caractere indéteémn corps le rend malléable a souhait.

Pour autant en quoi le fait de croire en son £@grait-il aujourd’hui une croyance
plus forte subjectivement que toutes les autretesale croyances politiques, religieuses et
sociales ? Il semble que le corps, en procurans@aipropriétés sensitives un plaisir ou une
douleur immédiate, instaurerait une addiction safite pour constituer un repere identitaire
deéfinitif pour le sujet. Le corps procure la drogliesujet : le sujet s'éprend de son apparence
par narcissisme, il entretient, améliore ou regt@&an image par tous les moyens disponibles
de seéduction, et il s'entraine indéfiniment pourélner ses performances. L'usure
s'effacerait sous le plaisir renouvelé, I'augmémtaties cadences, voire la prise de risque de
plus en plus inconsidérée.

La tentation du narcissisme

Le culturisme ou body-building est 'une des pradéig principales qui, avec le fitness, le
stretching, le cardio-training, se sont développimuis les années 1970 I'estime de soi par
la remise en forme physique. Cette religion du sagpose sur une croyance performative
qui ne releve plus de I'énoncé — « quand dire tdare » selon la formule de John Austin -,
mais de I'acte : quand faire, c’est dire. Le coegs de fait immanent au sujet et sa qualité
parait dépendre totalement des usages que ce rdemiére. Pour peu que soit dépassée
I'idolatrie de l'apparence corporelle, la religidn corps reproduit les autres structures
traditionnelles des attitudes de croyance : aiflsi réest plus apergcue comme telle par le
sujet dés lors que ce dernier s'enferme dans s&rmases addictions et ses modes
d'existence. Trouvant son corps de plus en plubmpeant et satisfaisant, cette illusion
corporelle est vécue et affirmée par le sujet goptaain comme son invention, une facon
nouvelle de se «dire ». Cette croyance performatist une illusion corporelle ou une
invention subjective selon que l'on voudrait metecent sur l'aliénation ou sur la liberté
acquise par le sujet.

Dans un essai intitul&’Ere du vide Gilles Lipovetsky décrit la génération née daes |
années 1980, qui coincide avec une crise des giésloraditionnelles, de la famille, de la
vie, du lien social et de I'économie. L'individutesolé dans les grands ensembles, il a
'impression d’étre inutile socialement au point tleuver dans son corps son seul lieu
identitaire. Pour conserver leur liberté de crégtieur liberté d’opinion, on voit alors de
plus en plus dindividus se réfugiant dans l'espgoe/é ou dans la vie associative
thématique transversale (club, sport, musiquedgrdle...).

Bient6t pointe l'idée que le corps n‘aurait plus devoirs, mais seulement des droits,
L’hyper-individualisme. Le chacun pour soi et ldteude la réussite individuelle, si possible
en écrasant l'autre, marquent cet ultra-libéralisdes années 1990. Il entraine un
affaiblissement, un rejet, voire une négation dasws de justice sociale, de solidarité, de



toute regle collective, opposable a tous, commeeéeroigne le dopage dans le sport ou
I'isolement social des malades, des chmeurs gbelsennes agées.

Dans la société d’hyper-consommation, I'individee ttoute son impression d’exister grace
au modele du self-service et de sa logique, erfaipaaccord avec le capitalisme.
Recherchant une existence a la carte, il se consing identité par la consommation,
aujourd’hui caractérisée par la surmultiplicatiom choix. Baudrillard a décrit comment
I'impression d’avoir le choix des objets est un myour le moi de se construire. Cette
existence a la carte définit le corps par les pitedju’il consomme, que ce soit par ingestion
(aliments, médicaments, « alicaments », drogudspration (bains, teintures, onguents,
cremes, UV), intégration (greffes, implants), até&m (tatouages, piercing, scarifications).
Tous ces self-services sont fondés sur la séduicmision en survalorisant le look,
'apparence, le flash afin de rendre l'individu @guable par les autres. Les recherches et
les expériences des nombreux artistes du couraty-d, tels que Orlan et ses opérations-
performances, expriment cette tendance profondefaijudu corps le premier support de
mise en scéne d’une écriture individuelle.

Dans ce mouvement général et volontaire de sortiatisachacun et chacune veut se
composer un « corps a soi ». Un corps a soi segii possibilité de se construire une
identité en utilisant en particulier tous les pexytechnoscientifiques qui transforment les
données naturelles. C’est pourquoi on peut paftefbddation pour désigner le résultat de
tous les procédés consistant a introduire dans@qs des produits, des outils, des machines
censés conférer une nouvelle identité : cette wtiide hybridée » n’est plus I' « identité
naturelle » dont nous avons héritée de nos parerts..nouveau corps est d’identité
composite, mélangée comme en témoigneraient ndersent les piercings, les protheses et
les implants, mais aussi, et comme par contagies,rbles sociaux, les genres et les
postures...Tous ces hybrides ne sont pas a compreadrme extérieurs au corps, ils sont
incorporés en nous par nos savoir-faire, nos habétet nos techniques du corps. lls font
désormais partie intégrante de la représentatiom cbrps amélioré, choisi et individuel.

La mise en culture du corps

Le probléme, est de définir la normalité fonctioleelu vivant & partir de la normativité
idéologique du vivable. La recherche de l'idéaliegiliquée par I'écart entre normalité et
normativitte. Comme le notait Georges Canguilhemsdaon essaLe Normal et le
pathologigue« L'homme, méme physique, ne se limite pas a sggnsme. L'homme ayant
prolongé ses organes par des outils, ne voit dams@ps que le moyen de tous les moyens
d'actions possibles [...] La vitalité organique stépat chez 'homme en plasticité technique
». Dans ces conditions il faut attendre de la ntmm@ la création d'une normalité
strictement culturelle dans laquelle la santé degdinisme deviendra dépendante de
technologies corporelles artificielles.

Se dresse ainsi une nouvelle perspective monist@ro@ doit s'incarner directement dans le
corps par une modification corporelle si intense bgtendue, la localisation, la composition
et la surface du corps lui-méme s’en trouvent étébes parties ou fonctionnalités du corps
de plus en plus nombreuses devenant désormaishategeables avec des kits bio-artificiels,
le corps est comme prolongé de lintérieur a Ige. Selon lan Hacking il faudrait
remplacer le dualisme ontologique (essence/sulest@mee/corps) par un dualisme logique
(matiére/énergie) dont le Descartes Bassions de I'dmeerait le modele. Le corps sera dés
lors tenu non pas pour une substance mais poumaigre a informer qui sera « bio-
subjectivée » selon l'intention d'un sujet. Le sujeodifié est en méme temps le sujet
modificateur, a la fois effet et cause de son pramrps. Se démarquant de ses origines



naturelles et refusant de subir le déterminismetgme, le « topiste » du corps a l'inverse de
l'utopiste spiritualiste est un matérialiste coneai : plus qu'un corps a son image, il
convient d'établir une continuité moniste dansdes lui-méme, du corps pensant au corps
modifié par une variation d'effets induits pardéntion des biotechnologies dans la chair
méme du corps.

La mise en culture du corps, depuis la fécondatiaritro jusqu'a la modification qualitative
du génome, est indéniablement une source de pratpas l'éradication de certaines
maladies génétiques. Mais la profondeur de ces all@svinterventions modifie aussi de
fond en comble la représentation du corps. Plutétdjaccepter I'image et le statut du corps
tels que les posent la loi et les standards sogcladtividu prétend pouvoir s'autodéfinir par
I'addition ou I'élimination de morceaux choisis. &jue partie du corps pourrait ainsi étre
bio-artificiellement remplacée, implantant une nellerimage du corps : l'image du corps
devienttangiblecomme si la biotechnologie réalisait I'image drpsau lieu de le maintenir
dans la position d'un moi-idéal. Ce rétrécisserdertar distance entre moi-idéal et image du
corps se matérialise par toutes les modificatioes chpacités du corps (motricité), de sa
structure organique (greffes) et de son image @mip). Il n'y aurait plus d'opposition entre
ce que devrait étre le corps et ce qu'il est peides biotechnologies détermineraient toute la
matiére corporelle comme partie intégranterde corps. Ce refus de l'aliénation corporelle,
c’est-a-dire du vieux principe juridique de nonpdisition du corps considéré comme un don
extérieur non modifiable, tend a accréditer la arme subjective en une liberté d'usage de
tous les matériaux corporels.

Cultiver son genre

Le genre est ce qui sépare culturellement 'lhommaeladfemme, ensemble assimilé de
discours et de pratiques caractéristiques qui &oleur légitimation dans la différence

sexuelle, la différenciation organique naturells ccorps masculin et féminin. Le genre
contraint chaque sexe a des cultes corporels $§¢éD selon l'idéologie masculine

dominante. Le féminisme a pu libérer la femme ditecde la femme-objet ou de la

pornographie en affirmant sa différence de genra. donduit les plus radicales jusqu’au
rejet du genre masculin dans I'exclusive lesbienn® contre-culture marquée par les
revendications d’autonomie socio-économique etmbarentalité.

La notion de genre serait apparue pour la prenficgsesous la plume d’Ann Oakley afin de

la distinguer du genre : « Sexe est un mot quéfere aux différences biologique entre male
et femelle : la différence visible des parties taas, la différence relative dans la fonction
procréative. Genre cependant est une matiere dareulil se réfere a la classification

sociale entre « masculin » et «féminin » ». Tréiéments sont retenus pour définir le
genre : le contenu social et arbitraire de ce guicempris dans les différences entre les
sexes ; un singulier (le genre) qui permet de peesgrincipe de partition lui-méme (et pas
seulement les parties divisées, masculin et fémjnemfin la notion de hiérarchie entre les
sexes. Le corps est précisément situé entre segened, a leur intersection. La question de
la ligne de démarcation entre nature et culturedesic cruciale afin d’éviter tant une

dénaturalisation du corps par un constructivisnmasologmatique qu’une biologisation par

un naturalisme scientiste revivifié dernierement fes travaux sur la bioconstruction

développementale.

Le genre est un concept développé pour contiestexturalisation de la différence sexuelle.
La naturalisation est une construction idéologidqad¢a domination masculine pour légitimer
la hiérarchie sexuelle, sociale et la division d&shes. Selon Pierre Bourdieu la réalité
sexuée de la différence des corps est le résuliat« « programme social de perception



incorporé » ; la différence anatomique entre legaoes sexuel sert de « justification
naturelle de la différence socialement construitigecles genres ». La perception naturaliste
de la différence sexuelle trouve dans les orifieésorganes la matiere méme de la
distribution des fonctions sociales a partir deacfmns sexuelles et reproductives. La
répartition des roles et des fonctions socialekliétdes oppositions verticales (sec-humide,
haut/bas, droite-gauche, masculin/féminin) a pdes processus bio-sociaux de cycle de vie
et de mort (mariage, gestation, naissance, éducdas enfants, deuil..) et des mouvements
(ouvrir/fermer, entrer/sortir, cueillir/chasser).

L’accentuation ou I'élimination de la séparationsdgenres structurent la perception des
organes et de l'activité sexuelle et la justifioatide la division sexuelle des taches sociales
en utilisant la naturalisation comme un alibi idéptjue. Toute la problématique du genre,
pour Judith Butler, s’appuierait sur un féminisme ld subversion des styles corporels
accomplis par chaque sexe de maniere performadivéapépétition et le rituel des postures
et des actes sociaux: « il devient possible detraoiue ce que nous pensons étre une
propriété « interne » a nous-méme doit étre mideseompte de ce que nous attendons et
produisons a travers certains actes corporels »

Dans cette perspective, ne plus chercher a étrgeune fille convenue et conventionnelle
est un acte décisif de la nouvelle identificatiomagoroblématique du genre. Pourquoi le
corps de la femme doit-il étre mince jusqu’a la gnaiirr, toujours jeune, avenant, jolie et
hétérosexuel ? Dans un essai paru en 20, corps est un champ de batailtes jeunes
femmes poilues, non épilées, grosses, veulent feralée I'emprise du corps public, du
corps a la mode et s’interroge sur lI'existence paujeunesse d'un corps véritablement
privé ? « Comment penser sereinement la transt@mmeu corps, la maladie, la vieillesse,
la sexualité quand nous sommes pétries d’interditsde tabous ? » Cette esthétique
émotionnelle, irrémédiablement rivée a la recorsaise sociale, tend a étre remplacée dans
la jeunesse anti-norme par une alternative moitigegue qu’ontologique : étre bien dans
sa peau plutét que de chercher désespérémenterréans la peau d’'un autre.

La sensation par le risque

A devenir un individu normé, le sujet, selon Aldimrenberg, se fatigue d'étre soi. A
ressembler & l'idéal social du modéle compétitiladeussite réussir ou mourir -, I'impératif
economique d'étre le vainqueur sur soi-méme ptécipindividu dans la performance, le
risque et le dopage. Le sport de haut niveau aftpaujourd’hui comme un laboratoire
expérimental, ou I'injonction moderne de dépasserdersoi est testée dans des situations
extrémes. Il est I'embleme d'une idéologie qui c@motre monde. Il interroge, par son
histoire méme, qui est celle des gymnastiques, gaiibéducation physique, enfin celle du
sport spectacle, 'ambivalence de I'excellencearetfe : plutdét que de s'accomplir dans un
bien étre, modéle antique du bonheur dans I'ordireeusel, chacun veut se dépasser pour —
étre mieux et plus.

La différence entre cet hédonisme individualistd'iatlividualisation indéfinie des corps
composites post-modernes se fonde sur la pos&ibgitdémultiplier sa vie : I'attachement au
corps originel et naturel de la tradition consencat ne rend plus compte des pratiques
actuelles d'hybridation de I'existence corpordllétre incarné produit un corps mélangé car
le sujet doit composer ses formes selon les mittbilpossibles de la matiere. Ces
érotisations et esthétisations du corps transforhearapport du sujet a son corps comme aux
autres corps.



L'invention porte d’abord sur léorme du corps, son aspect extérieur, qui doit exprimer
immédiatement le degré d'incarnation du sujet daes corps. Etre son corps
subjectivement, c'est le rendre identifiable etore@issable par sa présence méme.
Apparaitre c'est étre. Le langage corporel défimie incarnation signifiante. Le corps
décore, estampé, orné, rehaussé est vécu commehairesignifiante. Pour ne pas étre
insignifiants, le volume, ldesignet l'intensité doivent déformer ou réformer lepsonaturel
afin qu'il corresponde a l'intention subjectivett€auto-chirurgie du sens définit la forme en
agissant sur la matiere sans en modifier la nattirecention reste formelle en utilisant des
techniques d'impressions, de percage, de modetagde sculpture de soi. La matiére n'est
pas entamée, seul un rapport d'information esiguepbkur elle sans intervenir en elle.

La matiéredu corps offre bien plus, grace au rapport biotetdgique du sujet a son corps :
ce que nous désignons sous le terméidsubjectivité c'est-a-dire la possibilité désormais
effective de créer un « somaphore », un corps stjgn plus objet en changeant la matiere
héréditaire, en créant des espéces inédites, eiputemt |le génome, en sélectionnant par
dépistage, en éliminant les déficiences, en anaitola qualité des produits ingérés, en
introduisant des bio-artéfacts. La matiere corperelevient matiére premiére pour une
intention culturelle qui lui est imposée. L'organe génétiguement modifié, la neurochimie
des émotions corporelles, la biologie des passimnkingestion régularisée des hormones
sont autant de techniques révolutionnaires de stinggion corporelle.

La tentation de la mutation

Mutant ses représentations et créant ses normegrps n’'est plus seulement une maniere
de travailler son apparence corporelle ddanps pour somais une action par corps afin de
dessiner ses modes incarnés de subjectivatioruljjactivation hybridée est le résultat de la
personnalisation par le tatouage, le piercing,iteslants, les prothéses, les compléments
alimentaires, les médicaments, voire les drogugsteBie seémiotique, I'hybride identitaire
se montre aux autres en se différenciant d’euxupacorps extraordinaire et artificiel. Le
corps biotechnologique modifie les coordonnées estives en s’inventant son monde
corporel. Le glissement de faire une mutation @ étybride dépend des pratiques
corporelles de l'identité. Simple mutation, I'étabrporel est seulement transformé de
maniére provisoire ou au cours d'une évolution bymhique durable comme celle du
passage de I'enfance a I'adolescence.

Le corps n'est pas une prothése extérieure a n@msenil se produit lui-méme au moyen de
ses hybridations avec son environnement. L’hyl#idibdifie le soi corporel par un travail,
un jeu et un exercice qui actualisent de nouveltessibilités d’étre jusque-la inédites, non
prévues par I'ontogenese et interdites par les asribe vivant n'arréte pas de produire de
I'étre dans le corps en réalisant des capacitéespaniasticité matérielle, la variation étant
ainsi obtenue par déprogrammation ou reprogramma€@e corps-devenir fait advenir en
s’hybridant de nouvelles étapes de réalisationodgu ne sont jamais un soi-méme.

Selon ses moyens économiques, car certains n'astqule leur corps, I'hybride identitaire
va incarner les nouvelles propriétés de notredrporel : en équipant le corps de nouveaux
matériaux, produits et technologies, cette libehte’hybridité implique un engagement
renouvelable par l'action sur le corps. S’hybridemmme [lillustre lepod utilisé par les
personnages du filnkExistenzde David Cronenberg (1999), c’est se brancher ung
interaction corporelle qui vient modifier ses cammdées sensorielles, ses processus mentaux
et ses capacités motrices. La chirurgie plastiquesthétique propose des interventions, des
implants et autres infiltrations pour modifier deamiere provisoire (liftings, liposuccions,
traitements anti-rides) ou définitive (chirurgiesdgeins, rhinoplastie, changement de sexe,
etc.) 'image de son corps ; I'entretien de sorpsoutilise des produits naturels ou artificiels



(usqu'au dopage) pour transformer la masse museutt améliorer les performances.
L’hybridité fait ressentir en nous l'effet révélatede I'interaction environnementale car elle
s’incarne a I'occasion d'un événement, quand adléercrée pas elle-méme.

En pouvant changer ses hybrides et prothésesivithdconserve une liberté d'initiative et a
I'impression de pouvoir devenir un autre a chaqaavelle hybridation. L’hybride ne se

conserve pas dans I'étre, il est en devenir pandailité, la fluctuation et la variation des
états. La ou Rimbaud affirmait qieest un autrel’hybride propose un devenir indéfini car
'opération peut se renouveler selon le désir st pessibilités offertes par le progrés
biotechnologiques. Plus gqu’une individualisatiohylbride identitaire dessine sur le corps
lui-méme une personnalisation de la matiére.

Le soin de soi

Prendre soin de soi, c’est découvrir un soi ems&ine, dans la chair de son corps sans que
I'existence quotidienne, constituée de routined’leabitudes, n’ait pu le révéler de maniere
sensorielle. Le simple toucher pourrait faire @picomme laffirment les thérapies
corporelles, qu’un « archi-soi » préexiste, unaohaique qui résiderait dans la chair et qu’il
suffirait de retrouver pour mieux étre. Etre soimeason propre médecin passe pour certains
par le contréle d’une alimentation végétarienne,I'lpato-massage, etc. L'intelligence innée
du corps aurait un pouvoir de guérison en équiibdle mouvement et la posture, en
travaillant son énergie et en pratiquant des teghas issues de la nature.

L’action du « corps médecin », face au stress straaction sur 'immunité du soi, est de
réveiller ses mécanismes de défense et d’autoatgul Le stress, par l'interrelation des
systémes, et notamment celui du systéme immunitagteun facteur de déclenchement de
certains déreglements, depuis l'alcool jusqu’aairtratismes psychiques en passant par
I'nypertension artérielle, le diabéte, les maladiépressives, les maladies dermatologiques.
L’approche ostéopathique s’appuierait elle aussi cgite hypothese d’'une mémoire du
corps, qui préserverait non seulement tout notteénpaine génétique mais imprimerait et
exprimerait encore notre vécu, nos tensions etan#8its, au travers d’'une grande variété de
douleurs, raideurs, blocages, crampes, etc.

Comme on l'a indiqué, le capitalisme trouve aussisdcette recherche du soi corporel un
nouveau marché liant pharmacie, cosmétique, hyérafiie, tourisme... la plus-value se
trouvant dans la régulation, la réparation et &geckage des corps usinés par la logique de la
performance. En enjoignant au soin de soi-mémejolével opium du peuple cantonne
chacun et chacune dans son spa, sa salle de sairtsgmetraining..hors du champ social
de la revendication socio-politique traditionnelle.

Le souci du corps et son prix

Le marché corporel ne consiste plus seulement @rexrliinsigne, la marque et la mode.
Héritant du fitness, du bodybuilding et entretiencdrps, les produits corporels transforment
le corps pour le régénérer. La fin du corps natesela naissance d’'une auto-programmation
de son propre corps en faisant son marché suésesmux de thérapies et de soins afin de
construire une convergence corporelle des prodaits le corps.

Le programme personnalisé du body-coach cherchdaptexr I'utilisation des produits en
transformant le corps marchandise en corps capitehtretenir devient un moyen de faire
son propre marché corporel dans une automédicpipcho-physique. Un nouveau marché
corporel s’est mis en place depuis 1990 en offdasttechniques, des pratiques, des parcours
et des stages pour se construire un « soi corporel



Cette convergence charge, recharge et téléchaggeds d'images, de produits, de pratiques
pour constituer, moins un mélange, qu’une unitéstigle. Les marchands du corps (comme
on dit marchands du temple) proposent des produitdécoupent le corps comme les pieces
d’'un puzzle que le client corporel peut assemid&rsun modéle thérapeutique s'il veut se
conformer a une ligne directrice extérieure oursalon propre dessein s’il s’auto-désign lui-
méme.

La segmentation du corps privilégie le marché, shagevant faire son marché par l'auto-
prescription des techniques, des thérapies etreslips. Faire son marché corporel suppose
d’'une part une offre diversifié, spécialisée etipe susceptible de répondre en partie a des
morceaux de symptébmes en proposant sinon la paracésins une médecine holistique
capable de guérir la partie a partir du systembajlde soin.

Le marchand corporel, qu’il soit représenté patalnoratoire multinational, une secte ou un
thérapeute des meédecines douces, propose toujotnaveérs un produit une démarche
thérapeutique plus globale : le produit est uneéentmoins dans une gamme, que dans un
parcours qui utilise le produit comme un élémentmpal’autres, méme s’il est en fait un
appat, un produit d’appel. Se soigner est désuorsircuit marchand spécialisé a I'infini que
le sujet découvre et vit comme une médecine aliemajui colte toujours fort cher.
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